
作
。

195 2年在北京举行的亚洲及太平洋区域

和平会议时
,

我们送 了一车观音菩萨像
,

托

日本代表带回 日本
,

送给 日 本佛教界
。

1 9 5 3

年得到 日本佛教界的回信
,

表示非常感动
,

因为观音菩 萨代表慈悲
,

代表和平
,

他们感

谢中国佛教徒和人 民的好意
,

他们忏悔过去

未能胆止军国主 义侵略中国
。

从这时候起
,

日本佛教界长老们把中国在 日殉难烈士 的骨

灰一批一乖匕地送 回 中国
,

开始做 了大量的两

国人 民友好 的工作
。

19 6 0年
,

我向 日本的一

位佛教朋 友提出共同纪念鉴真和尚一千二百

周年
,

我说 “ 要有好题 目
,

才 能 做 好 文

章
” 。

鉴真和尚胃着许多危险东渡 日本
,

把

佛教和文化传 到日本去
,
日本人称他是 日本

文化 的大恩人
。

纪念活 动在 日本撤起 了巨大

的浪潮
,

他们把 19 6 2 ~ 1 9 6 3年 定名为
“
鉴真年

间 ” ,

形成 了全国范围的捉进两 国友好和恢

复邦交 的运动
,

这个运动直到 ] 9 6 4 年 寸 结

束
。

这件事充分说明佛教 的国际 性能够为国

际友好
、

文化交流做很 多工作
。 “

五性
”
也

便是五个优势
。

我经常对佛协 的同 人 说
:

“
有优势就是有优越的条件

,

就要做工作
,

有

优越 的条件而不做工作
,

就是犯错误
。 ”

弘法寺是一个非常重要的宗教场所
。

深

.l1 是国际都市
,

国际观瞻所 系的地方
,

我们

一定要办好这座寺庙
,

有学有修
,

成为一个

文化的寺庙
。

我们要 消除人家的误会
,

不让

人家随便扣 迷信的帽子
。

我们应该做 出一个

榜样来
,

使海 内外 的人从我们这 里 看 到 令

天 中国的宗教信仰 自由
,

看到佛教的丈化
。

所 以
,

请你们来帮助 本老办好这个寺庙
,

你

们诸位都肩负重任
,

希望你们同发大心
,

把

责任挑起来
,

一 定要 使弘法寺成为我们 国内

的一个模范道场 !
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赵会长会见我赴斯留学载誉归来的五比丘

本刊讯 2月 24 日上午
,

赵朴 初 会长在

广济寺会见中国佛学院赴斯里兰卡留学归来

的五位比丘
。

李荣熙
、

周绍 良 副 会 长
,

游

狼
、

萧秉权副秘书长
,

吴立民所长等参加了

会见
。

净因
、

广兴
、

圆慈
、

建华
、

学愚五比丘

是中国佛学院 86 级学僧
,

他们于 1 9 8 6年 11 月

8 日应邀赴斯留学
。

五年来
,

他们先后在圣

法佛学院
、

佛教巴利语大学
、

国立凯拉尼亚

大学佛教巴利语研究生院学 习
,

并以优异成

绩获得学士
、

硕士学位
,

还有两位学僧获得

优等硕士学位
。

他们于今年 2 月 22 日回到北

京
。

五比丘在斯留学期间
,

得到罗眼罗长老
、

维布拉莎拉长老等斯里兰卡佛教界人士的热

情关照和大力支持
。

我驻斯大使馆对五位留

学僧的学习和生活给予 了极大的关心
。

香港

宝莲禅寺对这批留斯学僧提供 了奖学金
。

这五位学僧在回国途中
,

还应泰国华僧

尊长仁得法师和香港宝莲禅寺的邀请
,

分别

到泰国和香港各作为期一周的访问
,

受到热

情的款待
。

(拾 文 )
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木然法则的发现
、

解说者
,

而 非 创 造 者
。

《 杂阿含 》 卷十二载佛言
: “

缘起法者
,

非

我所作
,

亦非余人作
。

然彼如来出世及未出

世
,

法界常住
。 ”

由
“
缘是有是

,

此生则生
”
的法则

,

可

演绎出诸多义理规律
。

如 《 分别缘起初胜法

门经 》 说缘起法有无作 者
、

有 因 生
、

离 有

情
、

依他起
、

无动作
、

性无常
、

刹那灭
、

因

果相续无间断
、

种种因果品类别
、

因果更互

相符顺
、

因果决定无杂乱十一义
,
华严宗四

祖澄观大师说缘起法必具诸缘各异
、

互遍相

资
、

俱存无碍
、

异体相入
、

异体相即
、

体用

双融
、

同体相入
、

同体相即
、

俱融无碍
、

同异

圆满十义
。

都是就因缘所生法的性质和所含

法则而言
。

以简摄繁
,

从一种原理或规律的

角度看
,

佛典中所常用的缘起法则
,

大略可

归纳为以下四义
。

一
、

因缘和合而 生诸法义

因缘合称
,

指现象得以发生的原因和条

件
。

因 ( H fe u) 指起根本
、

内在 作 用 的 条

件
,

缘指起辅助
、

外在作用的条件
。

《 维摩

经
·

佛国品 》 罗什注云
: “

力强为因
,

力弱

为缘
。 ”

内外因缘集合
,

所需条件具备时
,

诸法便得生起 , 因缘不具则不生
,

因缘变灭

则亦随之变灭
。

这是万事万物所共同具有的

最根本的性质
,

是一切现象普遍遵循的本然

规律
。

这里所说
“
诸法

” ,

指有 为 法 ( S a
~

m s k v t a d n a r m a
) 而 言

,

有为法
,

意谓有所造

作
,

因而有所依待
、

处于生灭变易中的一切现

象
,

包括法相宗所分五位法中的前 四位色法

(物质现象 )
、

心法
、

心所法 (心理
、

精神

现象 )
、

不相应行法 (不属前三法的其它有

为法 )
,

实际囊活了人们以通常认识方式所

认识的一切现象
。

内而身心
、

外而世界的一

切现象
,

莫不依因缘而生
,

依因缘而灭
,

如

器具物品依原料
、

人工等条件而有
,

地球依

太阳的引力等而转动
,

人的生 命 依 空 气
、

水
、

食物等而维持
,

心念依分别境相而起
,

思想观念依意识而生
。

大至星 云
,

小 至 微

尘
,

随拈一物
,

随举一法
,

无不见其各依一

定条件而生
,

深一层说
,

因缘和 合 而 生 诸

法
,

并非如父母和合而生子女
,

应该说诸法

之当体无非是各种因缘的聚合
,

因缘之外别

无诸法
,

如自行车无非是各种零件按一定规

则的组合
,

零件组合之外别无 自行车 , 我人

的存在不过是身心诸缘的合集
,

身心之外别

无我人
。

《人楞伽经》卷五云
: “
因缘生做间

,

佛不如是说 ; 因缘即世间
,

如乾阔婆城
。 ”

诸祛生起的条件各自不同
。

大体而言
,

有为法的生起一般须具 因 缘
、

缘 缘
、

次 第

缘
、

增上缘四 种 缘
。

《 中 论 》 渴 云
: “ 因

缘
、

次第缘
,

缘缘
、

增 L缘
,

四缘生诸法
,

更

无第五缘
。 ”
因缘即因

,

谓能
“
亲办自果

” 、

必然产生相应果报的根本原 因
,

法 相 宗 释

为众生阿赖耶识中所藏的
“
种子

” , 次第缘

亦作
“
等无间缘

” ,

指从时间上来看
,

因果

相续而不稍间 断 的 缘 , 缘 缘 亦 作
“
所 缘

缘
” ,

指外在条件
,

法相宗释为心识所缘虑

分别的境相
,

分亲
、

疏二种
,

亲所缘缘为外

境的信息在心识中形成的主观影像
,

疏所缘

缘指在第六意识之外有其实体的外境 , 增上

缘
,

指其它有助于或无碍于诸法生起的重要

条件
,

增上
,

为作用特别重要之义
,

如中药

中的引子
,

即增上缘
。

一般 说 因 缘
、

所 缘

缘
、

增上缘三缘为一切有为法生起所必备的

条件
,

心 法的生起还 得具足次第缘
,

后一念

的心理活动必依前一念的心理活动生
,

实则

其它现象的生起
,

也不能没有次第缘
。

诸法

皆由多缘集起
,

所需诸缘中若缺一缘
,

则不

得生起
。

《 杂阿含经 》 卷十二喻因缘和合的

关系说
: “

譬如三芦立于空地
,

展转相依而

得竖立
,

若去其一
、

二亦不立
,

若去其二
、

一亦不立
,

展转相依而得竖立
。 ”

佛书中常

说 “
时节因缘

” ,

即使具备了一切条件
,

而

时机这个条件不具备
,

时 候 不 到
,

火 候未

足
,

也不能成事
。

二
、

诸缘无常而因果相续无间断义

因缘合集的一切有为法
,

无不为暂时性



的存在
,

皆处于生
、

住
、

异
、

灭四相迁流之

中
,

不可能常住不变
。

日出 日落
、

月 缺月

圆
,

斗转星移
,

四季代谢
,

草木青了又黄
,

百花开了又落
,

身有幼少壮老死之变易
,

心

如水波念念起灭
,

国土曾几经枪海桑田之巨

变
,

历史演不完荣枯兴亡之活剧
· · …宇宙万

物
,

从来是一幅纷纭变幻的 景 象
。

深 观 万

物
,

则见其于每一刹那
,

皆有生
、

住
、

异
、

灭 四相之变迁
,

念念生灭无间
,

如 《 仁王般

若经 》 所说
: “

是法即生即住即灭
,

即有即

空
,

刹那刹那
,

亦如是法生
、

法住
、

法灭
。

何以故 ? 九十刹那为一念
,

一念中一刹那经

九百生灭
。

乃至色
,

一切法亦如是
。 ” 《 楞

伽经 》 说有为法
“
速灭 如 电

” ,

《 无 量义

经 》 说
“ 一切诸法念念不住

,

新新生灭
” ,

《 俱舍沦 》 谓有为法
“
灭不待因

” 。

千经万

论
,

都说无常乃一切有为法普遍 共 具 的 本

性
。

然而
,

有为法虽念念生 灭
,

却 并 非 断

灭
,

而是灭后即生
,

生后即灭
,

生灭相续之

间
,

始终存在着因果相续的 关 系
,

前念 因

灭
,

后念果生
,

因恒生果
,

无有间断
,

前念

之因
,

为后念果生的等无间缘
。

由因果相续

故
,

不少事物
,

往往在一段时间内甚至久远

间呈相似相续的相对稳定状态
,

如金刚石
、

黄金可亿万年不朽坏
。

《 瑜伽师地论 》 卷十

总结缘起的这种意义说
: “

依托众缘
,

速谢

灭 已
,

续和合生
,

故名缘 起
。 ” “

数 数 谢

灭
,

复相续起
,

故名缘起
。 ”

三
、

凡有对法不相舍离义
。

有对法
,

指互为矛盾
、

相对或相待关系

的二法
,

如大与小
、

长与短
、

阴与阳
、

男与

女
、

真与妄
、

生死与涅架
,

等等
。

依诸法依

他起义
,

有对法无不以对方为自己存在的必

要条件
,

共处于一统一体 中
,

这 种 关 系
,

《 瑜伽师地论 》 卷五四称为
“
诸有对法同处

一处不相舍离
” 。

该论还说有对法具
“
无对

性
” ,

因其
“
随顺转故

,

由彼展转相随顺生
,

不相妨碍
” 。

念谓有对法既具矛盾性
,

又具
’

统一性
,

并非绝对互相排斥
,

而是双方各为

对方成立的条件
,

双方合集为一缘起法
。

四
、

诸缘互泊相资义
。

意谓宇宙万物缘起中
,

任何一缘
,

皆能

遍应多缘
,

为多种事物作生起的条件
,

乃至

遍为宇宙万物生起的条件
,

为一应多 , 而宇

宙万物
,

终归亦为任何一事物生起之缘
,

为

多应一
。

《 华严经 》 云
: “ 知以一故众

,

知

以众故一
, ” 即含此意

。

如我人之一身
,

于

子女为父
,

于妻为夫
,

于父母为子女
,

于团

体为一成员
,

于社会
、

人类乃至众生为一分

子 , 我人的生存
,

依赖于空气
、

水
、

食物等

及社会
,

食物等依于地球
,

地球依于太阳等 ,

我人的行为
,

可作用于社会
、

地球
、

大气层

乃至更远
。

广而言之
,

任何一缘
,

都是宇宙

大缘起网中集成他缘不可或缺
,

如 《 华严一

乘教义分齐章 》 所云
: “

大缘起陀罗尼法
,

若无一即一切不成故
,

… …随去一缘即一切

不 成
” ,

名 日 “
一 中 具多

” 。

由此而 言
,

宇宙万法彼此互相缘起
,

组成一 个 一 即 一

切
、

一切即一的互相依待的关系之网
,

其中

诸缘由有力
、

无力
、

有体
、

无体
、

同异
、

隐

显
、

主次等不同的性质和关系
,

相即相异
、

相摄相人
,

呈现 出互相交参
、

重重无尽的纷

纭景象
。

佛学的缘起法则
,

在今天看来实际上是

朴素辩证法
,

其内容与东西诸家辩证法思想

显然有不少共同
、

相通之点
,

可 谓 万 世 不

移
、

放之四海而皆淮的普遍性真理
。

缘起法

则
,

被佛教诸乘诸宗作为观察一切问题的根

本思想方法
。

从缘起论来看
,

一切邪见异执的错误
,

终归于违背 了缘起法则
。

佛典中所破斥的十

六异论
、

六十二见等
,

其病因无不在有违于

缘起法则
。

如计物质等实常 (常见 )
,

违诸

缘无常义 ; 计人死后断灭 (断 见 )
,

违有为

法必然因果相续义
,
执身中有不 死 的 灵 魂

“
我

”
( at m a n )

,

宇宙间有自在的造物主 ( 自

在所作论 )
,

违诸法唯因缘合集 而 无 作 者

义 ,
执一切自然而有 (无因论 )

,

违诸法因



缘生
、

有其果必有其因义
;
执一切唯由宿命

决定 (宿作因论 )
,

违孤因非缘不生
、

因果

相续无间断义
。

违背缘起法则
,

必然得出有

违真实的结论
,

堕入邪见深坑
,

其说必可由

理性推析证明其有过
,

亦必可 由经验事实证

明其失当
。

缘起性空与性空缘起

诸法缘起
,

如实说明了一切现象的本来

面目
,

蕴含业力因 果
、

空
、

无 我 等 深义
。

依缘起法则观诸法之相状结 构
,

则 成 法 相

论
、

浴谛
,

观诸法之体性
,

则 成 法 性 论
、

真啼
。

性
、

相 二学及真
、

俗二啼
,

皆 l司一缘

起法则的运用和演 绎
,

乃 至 四 谛
、

十二因

缘
,

三法印
、

一实相印等
,

亦皆依缘起法则

而建立
。

诸法缘起的性质
,

便排除 了 自 性 的 实

有
。

自性
,

梵语曰 S v a b h a v a
或 S v a l a k s a n a i }?

自己本有
、

不依于他
、

不变不灭的实体
、

自

体
。

《 大智度论 》 卷一百释云
: “

自性者
,

名本有决定胜事
。 ” “

性名不相待不相同
,

常

应独有
。 ”

《 中论 》 云
: “

性名为无作
,

不待

异法成
。 ” “

性名决定有
,

不可变异
,

如真

金不可变
,

又如暗性不变为明
,

明性不变为

暗
。 ”

若诸法有其自性
,

则应不待因缘
,

自

然而有
,

_

巨恒常如是
,

永不变易
。

如我人初

生
,

若有自性
,

则应恒为婴孩
,

长生不死
,

而不应有少壮老死之 变化
。

若诸法各有其 自

性
,

则种子应永远不发芽
,

草木应永远不生

长
,

人应不呼吸吃喝
,

气温应永无升降
,

地

球应永无动转
。

然而
,

纵观宇宙万有
,

若人

若物若事
,

大至星云
,

小至 电子
,

无不皆依

缘而生
,

处于生灭变易之中
。

欲从现象界觅

一 本有 自性
、

独立无依
、

恒常如是的东西
,

真是
“
上穷碧落 下 黄 泉

,

两 处 茫 茫 皆 不

见
” 。

无 自性
,

无疑为宇宙万有普遍共具
、

恒常不变的根本性质
,

乃颠扑不破
、

无法证

伪的真理
,

诸法这种无 自性 的 本 性
,

略 称

“ 无性
” ,

又名为
“
空

” 。

《 `
朴论 》 渴云

:

“
未曾有一法

,

不从因缘生
,

是故一切法
,

无不是空者
。 ” 从无常一不变

、

独存无依的

主宰者的角度
,

空
、

无 自性名为
“ 无我 ” 。

空
、

无我
,

由缘起法则而 必 然 成 立
,

谓之
“
缘起性空

” 、 “
缘起无我

” 。

由诸法缘起

性空故
,

虽然万象森罗
,

此生彼灭
,

而其实

并无一实有 自性 的 实 物 出 生
,

谓 之
“
无

生 ” ,

据凡有对法必不相离 义
,

有 生 必 有

灭
,

无生则无灭
,

诸法既然 无 生
,

则 亦 不

灭
,

不生不灭
,

谓之
“
涅粱

” 。

诸法 自性本

来涅架
,

便成为必然的结论
。

《 摄大乘沦 》

颂云
: “

由无性故成
,

后后所依止
:

无 `!三灭

本寂
,

自性般涅架
。 ”

本来涅架即为诸法本共

的实相
、

法性
、

真如
。

缘起性空的另 一面
,

是 “
性空缘起

” 。

性空缘起
,

略有二义
。

第一
,

正 因 为 无 白

性
,

一切诸法才能依因缘而生起
,

宇宙纷纭

万象才得以呈现
: 日月才得以明照

,

江河才

得以流泻
,

草木才得以生长
,

花朵才得以开

放
,

人的生命活动才得以维持
,

人类建设生

活
、

创造文化的活动才得以展开
。

质言之
,

性空缘起之当体
,

便是五光 十 色
、

千 差 万

别
、

生动活泼的宇宙万有之生灭呈现
。

《 ,
!
,

论 》 渴云
: “ 以有空义故

,

一切法得成
,

若

无空义者
,

一切则不成
。 ”

喻如依于空地
,

方能建房立舍
。

若有自性
,

地上先已挤满 了

建筑物
,

新房舍建到哪里去 ? 《 中论 》 渴又

云
: “ 汝破 一切法

,

诸因缘空义
,

则破于世

俗
,

诸余所 有法
。 ” 如果缘起性空义能被破

坏
,

世间 一切现象
,

包括缘起性 空 义 的 人

和其否定缘起性空义的邪见
,

便 都 无 法 存

在
,

只要缘起法则一分钟不 起 作 用
,

一 切

物质运动凝固
,

整个世界立刻便会毁坏
。

第

二
,

依性空而缘起的万法
,

必然遵循因缘其

足而生
、

因果相续等法则
,

其性质
、

作用
、

结构
、

互相间的关系
、

生灭变易之过程等
,

在现象界的层次而言
,

必然秩序井然
,

有条

不紊
,

遵循一定的规律
,

不得错乱
。

自然科



学的各个门类
,

无不在为此提供证据
。

而对

社会教化
、

身心修养及了生脱死来说
,

最重要

的规律
,

是业报因果律
。

依缘起法则
,

我人身

口意活动的业因
,

必然会产生相应的果报
,

具如《分别缘起初胜法门经》所说种种因果种

类别
、

因果更互相符顺
、

因果决定无杂乱等

义
。

依此诸义
,

同类因必生同类果报
,

作善

必有善报
,

作恶必有恶报
,

无漏业必有无漏

果报
;
受报的时间

,

待于诸缘
,

通于三世
,

既可在今生现世
,

亦可延至他生后世
。

纵使

身坏命终
,

由因果律所决定
,

身心相续的活

动绝不会戛然而止
,

会以应有的方式相续
,

轮回于六道
,

将来必然会由现在身心相续而

生的后世身心
,

承担现在未亚成熟的业报
。

根据诸缘有力无力
、

相摄相入的关系
,

还可

引出因力强者能伏违缘
.

、

令果决于因
,

缘势

胜者能夺本因
,

令果决于缘等法则
。

依此类

法财
,

可以别造强因 (发菩 提 心等 ) 强 缘

(如三阪依
、

礼念三宝等 )
,

以遮止宿业果

报
。

缘起性空
、

性空缘起
,

为缘起法则内蕴

深义的两个方面
。

缘起性空观法性
、

观理
,

见真谛
,

性空缘起观法相
、

观事
,

见俗谛
。

性相理事二法
,

真俗二谛
,

一体不二
,

是名

中道
,

为诸法真实之基本义蕴
。

《 杂阿含 》

二六二经云
: “

如来离于二边
,

说于中道
。 ”

此所谓中道
,

即是
“
此有故彼有

,

此生故彼

生 ”
的缘起惕

。

中道
,

意谓既不片面说一切

法实有自体
,

亦不片面说一切法空无一物
,

只说一切法因缘而生
,

非有 非空
,

即 有 即

空
。

《 心经 》 云
: “

色不异空
,

空不异色
,

色即是空
,

空即是色
,

受想 行 识
,

亦 复 如

是
。 ”

这几句话标明了大乘般若的精义
,

是

对中道义的概括
。

如果略加注释
,

填充以论

据
,

则这几句话应为
, “

色缘起故不异空
,

空缘起故不异色
,

色缘起故即是空
,

空缘起

故即是色 , 受想行识亦皆缘 起 故
,

亦 复如

是
。 ” 色受想行识五蕴

,

包括了一切物质
、

精神
、

心理现象
,

因其无不依 因缘而生故
,

无自性而空
,

因其无 自性 而空故
,

恒依因

缘
,

生起色受想行识的现象
,

色 受 想 行 识

当体即是自性空
,

自性空当体缘 起 为 色 受

想行识
,

空之与有
,

一体不二
。

《 中论 》 著

名的
“
三是惕

” 云 : “
众因缘生法

,

我说即

是空
,

亦为是假名
,

亦是中道义
。 ”

谓诸法

由缘起故自性空
,

由自性空故缘起万有
,

万

有之生既假托诸 缘
,

则 为
“
假 有

”
而 非实

有
,

假有依人们特定的认识方式
,

用名言概

念来表示
,

故称
“
假名

” 。

由缘 起 而 自性

空
,

由缘起义假名有
,

依一缘起而有空假二

义
,

空假二义终归不二
,

统一于缘起
,

是为

中道的基本含义
。

一心缘起论之贯摄

缘起法则
,

可用以观察一切
,

可推展演

绎
,

作为各门科学的思想 方法
。

《 了本生死

经 》 等分缘起为内
、

外二种
,

内缘起谓观众

生生死流转的因果
,

外缘起谓观种子
、

芽等

一切外物
。

佛法虽亦观外缘起
,

然其重心
,

是从 了生死的根本目的出发
,

观内缘起
,

以

内摄外
,

将生死流转之因果及 了生脱死的关

键
,

归结于自心之染净
,

观察研究的重点唯

在自心
。

木村泰贤 《 大乘佛教思想论 》说得

好
: “

佛教的根本精神
,

可谓在基于一心的

缘起法则
。 ” ,.l 司一缘起观的逐渐 深化

、

复

杂化
,

是种种佛教教理展开的主要线索
,

贯

穿其间的根本立场
:

一
、

因一切皆成立于关

系之上
,

故离了关系
,

便无实体存在 , 二
、

其根本谛理终归结于心
。

这是佛教世界观和

人生观的真髓
,

是佛教区别于其它宗教的立

场之最大特质
。 ”
佛教诸乘诸宗的教理

,

可总

摄为
“ 一心缘起论

”
或

“
缘起心枢论

” ,

以

依 自心观染净因果为总纲维
。

掌握一心缘起

论的内容
、

实质及其义理展开的脉络
,

是观

察佛法与外道法的区别
,

观察佛教 诸家学说

之同异浅深
、

偏圆顿渐
,

得大总持的诀要
。

华严宗祖师曾将大小乘诸家之说
,

归纳



为业感缘起
、

赖耶缘起
、

如来藏缘起
、

法界

缘起四种一心缘起论
。

近 世日本学者多依此

论立说
,

并加六大缘起等论
。

业感缘起论
,

华严宗用以指小 乘 教 之

法
,

包括声闻乘之四谛与缘觉乘 之 十 二 因

缘
。

四谛大略依
“

此生故彼生
”

的法则
,

从众

生现前生老病死等八苦交攻的苦果 (苦谛 )

观造成苦果之 因
,

以心起贪镇 痴 等 烦 恼
,

以烦恼为本而造有漏善恶业为感得六道轮回

苦果之因 (集谛 ) , 依
“
此灭则彼灭

”
的法

则
,

只要通过修持八正 道
、

自净 其 心 (道

谛 )
,

灭却烦恼业因
,

则生死苦 果 自然 灭

尽
,

不生不灭的寂灭境界涅 架
,

于 焉 实现

(灭 啼 )
。

十二因缘分析染净因果较四谛更

为深细
,

大略亦依
“
此生则彼生

”
的法则

,

观老死忧溉之苦果因生而有
,

生从有 (堕 J二

三界的 生 命 形 态 ) 生
,

有 从 取 (执 着 希

求 ) 生
,

取从爱生
,

爱从 受 (领 纳 苦 乐 )

生
,

受从触 (心境接触 ) 生
,

触从六人 (眼

耳奔舌身意之门户开放 ) 生
,

六 入 从 名 色

(五蕴 ) 生
,

名色从识生
,

识从行生
,

行从

无明生
,

穷追生命缘起的十二连环
,

发现无

明为老死优悲等苦果之根株
。 又依

“
此灭则

彼灭
”
的法则

,

只要灭尽无明
,

则行乃至老

死优悲
,

皆悉不得生
,

如伐 毒 树
,

其 根 若

断
,

枝叶悉死
。

无明
,

即四谛中集谛所摄诸

烦恼
,
}
,

的痴
,

一般释为过去世的烦恼
,

《 摄

大乘论 》 因此名十二缘起为
“
分别爱非爱缘

起
, 。

实际上
,

被 认为烦恼惑业之本的痴
、

无明
,

本义为愚暗无智
,

不了真实
,

小乘教

义中实指因计有实我实法
、

不知诸法缘起无

我之真实而生的我执
。

三法印中作为中心的

诸法无我印
,

即针对此执而设
。

大乘
、

密乘诸宗的教理
,

实际上亦不出

四啼或染净因果的框架
,

只不过其说法更为

深细而已
。

阿赖耶缘起
,

华严宗判为大乘始教 (法

相宗 ) 义
,

《 摄大乘论 》 名为
“ 分别自性缘

起
” 。

大略 谓众生各有心体阿赖耶识
,

其
`

!
,

所藏无始以来有漏种子为因
,

以自己心识所

变现的境相为缘
,

由不了境唯识变
、

不离心

识
,

起俱生
、

分别两层我
、

法二执
,

以之为

本
,

生七转识现行
,

现行又熏习种 子
,

不断起

感造业
,

流转乒死
,

自造成有 碍
、

污染的根身

器界 ;依阿赖耶识中的无漏种子
,

发菩提心
、

修六度四摄等行为因
,

观万法唯识
,

破我法二

执
,

渐转识为智
,

转身为佛身
,

转境为净土
。

大乘空宗 (中观学派
、

三沦宗等 ) 的教

理
,

可名
“
性空缘起论

” 。

共义略谓诸法因

缘生
,

本无 自性
、

空
,

空亦复空
,

为诸法实

相
;
然众生的妄想识心

,

总是有违于缘起性

空的真实
,

执假名为实有
,

起我法二执
,

横

生戏论
,

执有执空
,

不见实相
,

由惑起业
,

或执假名有
、

造 有漏业而轮转六道
,

或着空

而不能彻法源底
,

出三界外生死
;
由息灭名

言分别之戏论
,

证见诸法实相
,

勒修六度四

摄
,

灭尽我法二执
,

乃超出三界内外生死
,

成就佛果
。

如来旅缘起
,

华 严 宗 判 为 大 乘 终 教

( 《 楞伽经 》
、

《 起信论 》 等所说 ) 义
。

亦

称 “
真如缘起

” 。

略谓一切众生皆有本觉真
J

白
,

亦名佛性
、

如来藏
、

心真如
,

本来寂灭清

净
,

具足诸佛所证的一切清净功德
,

为世间
、

出世间一切法的体性
,

随缘现为世出世间一

切法
。

由不觉此真心而生无明
,

以无明为本

起生灭之八 识
,

造成生死流转的众生界
,
然

虽流转生死
,

真如随缘而不 变
,

如 来 藏 不

减
。

若转迷为悟
,

则见本来 是 佛
,

与 佛无

异
。

众生与佛
,

区别唯在迷 悟
,

而迷 之 与

悟
,

皆依一真心本觉而起
。

法界缘 起
,

共 称
“

圆融 法 界 无 尽 缘

起
” ,

乃华严宗所判一乘圆教 ( 华严
、

天台

之学 ) 义
。

大略谓一真法界 (即众生本觉真

心 ) 全体显现为宇宙万法
,

万法皆白性空
、

唯心现
,

以同一真如为体故
,

一即一切
,

一

切即一
,

互相摄入无碍
,

缘起无尽
,

交织成

事事圆融
、

重重交参的法界大缘起网
,

喻如

帝释天冠上的千珠 (因陀罗网 )
:

一一珠 中



映现
一 切珠

,

一切珠摄人于 一 珠
,

相 摄 相

人
,

重重无尽
。

众生即佛
,

烦恼即菩提
,

生

死叩涅架
,

诸佛所证
、

法界本具圆融无碍
、

缘起无尽的妙用
,

具足
一

于众生之当念
,

本来

现成
,

无欠无余
,

唯因妄念遮蔽 而 不 得 显
`

现
,

若觉悟真心
,

以万行庄严佛果
,

则发无

尽的妙用
。

日本真言宗的六大缘起论
,

谓世间
、

出

世间一切法
,

皆以地水火凤空识六 大 为 体

性
,

众生身六大与佛身六大无异
,

法尔具足

佛智
,

心色无碍
,

当相即道
,

即事而真
,

唯

由粗
、

细
、

极细三重妄执遮蔽 自性清净心
,

使六大无碍的妙用不得显现
。

由修有相
、

无

相 几种渝伽
,

身 口意三业与佛果境界之三密

相应
,

则妄执顿破
,

自性清净心的功德
、

六

大无碍的妙用得以速疾显现
。

藏密无上瑜伽

则说一种多层次的身心缘起 论
,

分 身 心 为

粗
、

细
、

最细三层
,

粗心 (前六识 ) 依粗身

(四大肉身 ) 生分别妄执
,

细心 (第七
、

八

识 ) 依细身 (气脉明点 ) 生俱生妄执 (
“ 八

十性妄
” )

,

遮蔽最细风心之心体光 明不得显

发
,

而虽由惑起业流转六道
,

现为众生
,

其五

蕴
、

五大
、

十种气等
,

当体与佛无异
,

即身

即佛
;
由修身语心

,

令心性光明显发
,

则凡

夫身转为佛身
,

即身成佛
。

藏密大圆满见
、

大手印见
、

道果见
,

大体皆说即心即佛
、

即

身即佛
,

生死
、

涅 粱一切法皆本觉真心所显

现
,

真心本具三身四智
,

不假修造
,

当体即

是
。

由顿观心性
,

依本来是佛
、

圆满具足的

正见修光明定
,

达无修无证
,

穷尽法性
,

则

速疾成佛
。

基本属如来藏缘起论
。

诸乘诸宗的 一心缘起论义理 虽 不 无 差

别
,

然皆不离被视为佛法身舍利的缘起渴所

示 义的基本立场
,

皆依 “
诸法因缘生

,

我说

是因缘
,

因缘尽故灭
,

我作如是 说
” ,

就心
`

而观染净因果
,

将生死流转之因归结于自心

的无明迷染
,

以尽除无明染因为解脱生死诸

苦
、

超出因缘和合的有为境界之要道
。

诸说

的区别
,

在所观之心
,

有真妄之差
,

所说无

明
,

有浅深之别
,

就所观之心而言
,

业感缘

起论
、

性空缘起论所观唯前六识
,

阿赖耶识

缘起论所观为八识
,

皆属妄心 , 如来藏缘起

论
、

法界缘起论
、

六大缘起论等 所 观 为 九

识
,

属真心
。

业感缘起论说灭妄归真
,

阿赖耶

缘起论说转妄为真
,

性空缘起论说离妄即真
,

如来藏缘起论等说即妄即真
,

其实质皆不 出

缘起渴
“
因缘尽故灭

”
离无明妄因即寂灭涅

架的大旨
。

就所说无明而言
,

业感缘起论以

不知诸法无我之真实而起烦恼为无明
,

性空

缘起沦以由名言分别戏论所起我法二执为无

明
,

赖耶缘起论以不了万法唯识
、

心亦无心

而生的分别
、

俱生我法二执为无明
,

如来藏

缘起论等以迷昧本觉真心绝待圆满为无明
。

不 了诸法无我
,

乃诸宗所共认的无明之木
。

天台
、

华严二宗
,

曾以四谛为诸乘诸宗教

义之共同纲宗
,

将诸家教理归纳 于 四 种 四

谛
:

一
、

生灭四谛
,

从以灭灭生的角度
,

说

灭尽无明染因而证寂灭涅架
,

业感缘起论属

此
,
二

、

无生四谛从因缘生法 自性本空的角

度
,

说体证无明无本
、

烦恼本空
、

诸法本来涅

架
,

与实相相应而修万行
,

证人涅鬃
,

性空

缘起论属此
,
三

、

无作四谛
,

从肯定众生心

性即佛的角度
,

说众生本觉真心在凡不减
、

在圣不增
,

离作为修造而 修 万 行
,

转 迷为

悟
,

即显本觉所具德用
,

如来藏缘起论属此
,

四
、

无量四谛
,

从观佛因行果地 境 界 的 角

度
,

说一真法界本具无量无碍妙用
,

以圆契

真理的无量愿行而显现
,

法界缘起论属此
。

纵观诸家之说
,

从业感缘起论到法界缘

起论
,

从生灭四谛到无量四谛
,

无论从所依

心识之真妄
、

所说无明的深浅
、

所观境之广

狭
,

还是从圆融性相
、

真俗的中道义而言
,

都可看出其所说义前浅后深
、

前局后圆
、

前

渐后顿
,

次第深化而渐臻圆极
。

诸家一心缘起论的义理 虽 繁
,

ijj[ 共 精

义
,

可于现前观一念妄心而总摄之
。

当现前

心境 相接
,

心被声色名利吸摄而起一念烦恼

时
,

观此烦恼令身心热恼
,

为恶业之本
,

当



念能生欲界苦果
,

识 欲 除 苦 果
,

须灭尽染

因
,

为观业感缘起
; 次观所起烦恼染因

,

以

自己心 识深层染污种子为根株
,

分别境相为

缘
,

执名相分别的外境为离心实有而生我法

二执为本
,

观所分别的外境
,

其实不离内心

分别
,

所执名相乃 自心所变造
,

为观阿赖耶

缘起
,
次观外境名相既依 自心分别而生

,

依

境而生的分别心亦无 自性而空
,

空的观念亦

空
,

以无所得为诀要
,

于言语道断
、

心行处

灭之际体证诸法实相
,

为观性空缘起
; 次观

与实相相应的离念境界
,

具空
、

明
、

乐等众

德
,

现世间
、

出世间一切万法
,

此心 即佛
,

本来无减
,

强名为真心
、

如来藏心等
,

为观

如来藏缘起
, 次以前所见无碍真心

,

起无量

行愿
,

修六度万行
,

因果同时
,

念念中显现

本心所具清净功德
,

功圆果满
,

事事无碍
、

缘起无尽的妙用圆满显现
,

即证 人 法界 缘

起
。

性起与缘起

“
性起

” 一语
,

本出晋译 《 华严经
·

如

来性起品 》 (新译译为 《 如来出现品 》 )
,

意谓佛自内证法
,

恒与真如本性相应
,

能遍

应诸缘
,

起诸妙用
,

度化众生
,

其德用从法

性 自然现起
,

故名性起
。

华严宗依此建立性

起说
,

以与众生界之诸法由缘起相区别
。

澄

观大师 《 华严经玄谈记 》 云
: “

若 以 染 夺

净
,

则属众生
, .钦唯缘起

;
今以净夺染

,

唯

属者佛
,

故名性起
。 ”

诸佛所证性起之功德
,

乃从体起用
,

自

在无碍
,

万德庄严
,

具有与众
产〔界缘起之触

处成碍
、

众苦交迫迥然不同的不思议妙用
。

众

产仁界俗谛所摄
、

受因果律制约的空间
、

时间
、

一 多
、

净秽等
,

在佛果境界中完全失其有碍

性
,

根身器界
,

一切皆随心如意
,

能转于物

而不被物所转
,

具有种种清净庄严和无碍无

尽的妙用
。

由空间无碍
,

大小随意
,

能现大

身满虚空界
,

能
“

一

于一毫端现宝王刹
,

坐微

尘里转大法轮
” ((( 拐严经 )})

,

恒沙佛刹
,

弹

指即到
,

此灭彼现
,

速如影 响
,
由 时 间 无

碍
,

念劫圆融
,

能于一念人无量劫
,

能缩无

量劫为一念
; 由一多无碍

,

能以 一 身 入 多

身
,

多身入一身
,

分身化现 无 最 叶 界
,

利

乐
、

度化众生
,
由净秽无碍

,

能 于 刀 山 剑

树
、

粪池污秽中显现清净庄严
,

能以填怒淫欲

为度人的方便
,

五蚀具足的婆婆世界
,

于释

迎佛则现为备极清净庄严的净上
;
由境钾无

碍
,

五眼常照
,

无所不知
,

无所不觉
,

具四

智
、

十力
、

四无所畏
、

八大 自在
、

三 明 六

通
、

十八不共佛法等功德
。

佛果境界性起之

清净庄严
、

无碍无尽
,

以 《 华严经 》 述说最

称周详
。

诸佛所证性起之妙用
,

乃圆契于本 ; 〔真

如法性
、

由万行庄严之因缘而显现
,

是一切

众生自性潜能的圆满开发
。

其理其德
,

必应

内具于现象界
、

众生身心
,

而不在此外
,

故

应可通过如实观察现象界
、

自己身心而得到

理性的解释
,

由现象界
一

普遍共依的缘起法则

而推知
。

依缘起法则
,

诸有为法既然 皆 因缘 和

合
,

无 自性而空
,

唯心 所 现
,

则 时 间
、

空

间
、

一多
、

净秽
、

境智等
,

亦无 不 空 无 自

性
,

唯心所现
,

便本来无碍
,

没有能生起障碍

的实体
,

障碍只是依众生 自心的迷执而起
,

而迷执
、

无明
,

毕竟亦无其自性
,

如 《 大乘

起信论 》 所比喻
:

有如迷人认东为西
,

一旦

觉悟
,

知东非西
,

则见其迷昧本无 自体
。

但

万法既能缘起
,

亦应有一个能起为万法的体

性
; 既有生灭无常

、

依缘而起的万法假有
,

必应有不生不灭
、

不依缘起的实体
,

而 月
.

此

实体与万法应一体不二
。

这不生不灭
、

不待

缘起的万法体性
,

由理性推析
,

便只有万法

共具的缘起性空之本性
。

若问万法依何体性

生起
,

只能说 : 依本来白性空而缘起
。

因此
,

从理上说
,

缘起的当体
,

便是性起
。

《 华严

游心法界记 》 云
: “ 即彼此相 由无自性

,

无

性为果而生
,

生即不生
,

名 为 性 起
。

何 以



故? 即果自体而是性故
。

其抚壁上画树
,

乍

看谓言从壁上生
,

克体全总是壁
。 ” 《 华严

谈玄记 》 云 : “
今 以 从 缘 无性

,

缘起即名

性起
。 ”

若从一真法界或真心的角度表诊
,

则世

出世间一切诸法
,

宇宙万法之全体
,

皆一真

法界或绝待真心本具德用的显现
、

现起
,

无

有一法出法性外
,

诸佛所证万德庄严的果地

境界如是
,

众生所受用众苦交迫的世界境界

亦如是
。

《 普贤行愿 品疏抄 》 云
: “

世出世

间一切诸法
,

全是性起
,

性外更无别法
。

所

以诸佛与众生交彻
,

净土与秽土融通
,

法法

彼此互收
,

尘尘悉色法界
,

相即相人
,

无碍

溶融
。 ” 又说

: “
真性湛然 灵 明

,

全 体 即

用
,

故法尔常为万法
,

万法常自寂然
。 ”

真

如随缘而现为众生界
,

众生虽违背真如而起

惑造业
,

也不能令性空缘起的法 性 稍 有 改

变
。

全体即用
,

翻过来应是全用即体
,

诸佛

所证的无碍妙用
,

便是对法性理体的最佳表

述
。

由全体即用
,

故当相即道
,

即事而真
,

山全 用即体
,

故不但三明六通
、

大慈大悲是

法性德用
,

即填怒淫欲
,

亦是沃性体具
,

天

台宗依此立
“
性具

”
说

,

谓诸佛不断性恶
,

众生不断性善
。

密宗依此义
,

设以填怒贪淫

为道的方便道
。

天台宗还依全体即用
、

全用

即体义
,

立
“
一念三千

” 说
,

谓现前一念由

法性全体而起故
,

具 足法性体上所具的一切

凡圣功德
。

缘起
、

性起理虽是一
,

然就事法而言
,

诸

佛顺法性而起
,

从体起用
,

则妙用无碍
,

受用

常乐我净
,
众生迷理

、

背理而起念生心
,

便不

能不受世间缘起法则的支配
,

生灭无常
,

流

转六道
。

佛与众生虽共同取白心宝藏而用
,

然山顺逆之差
、

迷悟之殊
,

其受用
、

价值的

差别
,

岂止天渊
。

故缘起与性起
,

虽一体不

二
,

又非是一
。

《 华严经问答 》 云
: “ 然即

其缘起
,

离相顺起
,

故为性起 ,即是性起
,

随

缘故为缘起
。

虽无二体
,

二义不相是也
。 ”

诸佛从体起用
,

在其自受用境界中
,

达

到了绝对自在
、

完全无碍
,

无所不能
,

并以

无缘大悲
,

平等悲悯一切众生
,

常念济度
,

具 一
利乐

,

济度众生的不思议力用
。

但佛入于世间
,

层次
,

能否实际度化
、

利益众生
,

还得循性起

与缘起交彻的本然法则
,

在一定程度上受世

间因缘
、

因果法则的制约
,

须依佛与众生双

方的因缘而生事用
,

不由佛单方面的孤因寡

缘所决定
。

若佛于众生亦具无碍力用
,

则众生

界早应被古佛所度空
,

岂得至今尚有无量众

生 ? 唐篙岳元硅禅师为岳神说佛有三不能
:

“
佛能空一切相

,

成万法智
,

而不能即灭定

业 ,
佛能知群有性

,

穷万劫事
,

而不能化导

无缘
;
佛能度无 量 有情

,

而 不 能 尽 众 生

界
。 ”

佛虽能化无量身
, “

随缘 赴 感靡 不 一
周

, ” 而无缘者亦难见
.
佛虽誓愿普度一切

众生
,

亦不能一厢情愿度化无缘
。

喻如日月

虽明
,

不能令盲替者眼见其明
; 又如月影能

普映于众水
,

而不能映现于浊流洪波
。

由此

而言
,

佛在池受用境界
,

尚未得绝对自由
,

而是处干向绝对自由的不断实现中
。

何为能获得诸佛利益济度的因缘 ? 前世

今生
,

深心信乐
,

阪依三宝
,

听闻佛法
,

供

养布施
,

如法修学
,

乃至仅闻佛法名字
,

于

三宝生一念恭敬信仰
,

于塔像作一礼拜
、

鞠

躬
、

合掌
,

拈一灶香
,

持一声佛菩萨名号真

言等
,

皆种下了能感得佛菩萨济度利益
、

乃

至将来必定成佛的净因
。

当具备 善 知 识 引 一

导
、

自己发心希求等善缘时
,

必能感得佛菩

萨强大增上缘的加持
。

当众生阪 依祈念等净因善缘与佛菩萨的

无缘大悲
、

无碍力用之增上 缘 结 合 时
,

便

会得到佛菩萨的护念加持
,

性起 与 缘 起 交

参
,

能起超越世间缘起关系尤业力因果的巨

大 作用
,

生消罪灭障
、

解 冤 息 灾
、

增 福益

智
,

乃至往生净土
、

即身成佛等功德
。

如经称

常念恭敬观世音菩萨
,

能解脱厄难怖畏
、

得

种种利益
; 深信切愿念佛求生净土

,

乃至临

终十念
,

亦得乘阿弥陀佛本愿功德
,

横超生 _

死
,

带业往生于极乐之邦
,
即生永出生死苦



以责任惑和 自信心开拓人生

一一读《法华经》一得

陈星桥

在大乘佛教中
,

《 法华经 》 素有经中之

王的美誉
。

舍利弗顶礼三请
,

世 尊 方 为 宣

说
,

足见此誉不虚
。

在 《 方便 品 办中
,

世尊

一言九鼎地说
: “

十方诸佛唯以一大事因缘

出现 于世
。

即
,

欲令众生开示悟 入 佛 之 知

见
,

得清净故出现于世
。 ”
并指出

:

过去
、

现

在
,

未来诸佛以
“ 无量无数方便

,

种种譬喻言

辞
,

而为众生演说诸法
,

是法皆为 一 佛 乘

故
,

是诸众生从佛闻法
,

究竟皆 得 一 切 种

智
。 ”

释尊开门见山
、

开权显实 之 说 的 确

令舍利弗等声闻众惊喜不已
。

在 《 譬喻品 叭

中
,

舍利弗欢喜踊跃
,

在佛前表达了他高兴

的心情
:

“
我曾见到众多的菩萨得佛授记

,

而常

自贵
,

声闻之不被授记
,

是因为不解方便随

宜所说
,

得少为足
。

而今从佛得 闻未 曾 有

法
,

断诸疑恼
,

身意秦然
。

确信我们也能得

到最高的佛的悟境
。 ”

听过舍利弗的表白之后
,

释尊授记说
:

“
你于未来世经过无圣无边 不 可 思 议

劫
,

供养若干千万亿佛
,

奉持正 法
,

具足菩

萨所 行之道
,

当得作佛
。 ”

在这里
,

释尊指出了成佛的三个条件
:

供养诸佛
、

奉持正法和实践菩萨行
。

这三条

也是 我们每个佛教徒一 生中应予实践的
。

所谓供养诸佛
,

就是要象常不轻菩萨那

样
,

常礼敬在每 日生活中接触的人的佛性
,

对于遇见的人
,

尊重他们的存在
,

关心爱护

他们
,

即是供养诸佛
。

如每天遇见十人而礼

拜其佛性
,

则不外乎供养十尊佛陀
。

所谓奉持正法
,

可以理解为遵循 自然法

则
,

与万物和睦相处
。

因为世界上的万物皆

由因缘和合而生
,

相辅相成
,

各各事物无不

有其独特的地位和作用
。

懂得 了这一点
,

也

就懂得尊重他人
,

不 损害 自然
,

从而采取融

万物于一 体的和潜的生活方式
。

所 谓菩萨行
,

就是积极地去做使他人幸

福的事倩
,

所谓布施行等等
。

概括来说
,

就

是以 自己的言行和心服务于他人
,

服务于社

会
。

海
,
三密相应而持表佛菩萨功德 誓 愿 的 神

咒
,

能即身成就佛菩萨三业之功德
。

古今感

应昭著
,

验证般般
,

不胜枚举
。

获得佛菩萨加持功德的大小
,

完全依众

生一方的因缘而定
。

愈是深信不疑
,

虔恭不

慢
,

除一切妄念
、

我执
,

全身心向佛菩萨开

放
,

愈易得佛菩萨加持
。

当心与佛之本愿
、

佛果境界相应无间时
,

便能全摄佛果功德归

于自己
,

或者说自己被佛果功德完全摄人
,

令自性本具清净功德
、

无碍妙用速疾显 现
。

《 大日经
.

悉地出现品 》 云
: “

以 我 功 德

力
,

如来加持力
,

及以法 界 力
” ,

三 力 结

合
,

成就诸愿
。

而自己净因善缘的缘起功德

力
,

如来性起之加持力
,

皆依法界本具功德

力而显
。

依自他二力结合
,

令法界无碍无尽

的功德速疾显现的原理而设的净土法门
、

秘

密法门
,

无疑为速疾出离生死的捷径
。

毒咨


